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Ozet: Kadim caglardan bu yana evrenin yaradilisi, yasam ve oliimden sonrasi gibi konular, “Tanri
bilgisi” ve “evren tasavvuru” hakkindaki pek ¢ok inang ve pratigin gelisiminde etkili olmustur. Miizik ise
insanin yasadigi diinya, evren ve Tanrilarla irtibat kurmasinda en bagat unsurlarindan biri olmustur.
Kadim Tiirk topluluklarinda, ‘insanin yaradiligt’, ‘evrendeki diizen ve uyum’, ‘Tanrisal bilgi’ ve ‘bilginin
kaynag1’ gibi birtakim ontolojik sorunlara dair algilayisin izleri, 6zellikle tabiat unsurlariyla baglantili
olan animizim ve Samanizm gibi dinsel-biiyiisel ritiieller, ‘tabiat kiiltleri’, ‘yaradilis/kdken mitleri’ ve
Tiirk tarihinin en eski yazili kaynaklari iginde aranabilir. Antik Yunan déneminde bilgi/bilgelik ve
‘Tanrisal bilgi’ gibi epistemolojik konulara isaret eden “logos, gnosis, sophia” gibi kavramlar; Orta ¢ag
Islam déneminde ise “irfan, marifet, hikmet” kavramlar kullanilmistir. Tiirk toplumlarinda ise ‘bilge’
kisilerin iilkeyi yonetmesine verilen dnemi yansitan ‘kut’ anlayisi, saman/kam/ozan gibi Tanr1 ve insanlar
arasindaki iletisime aracilik eden ‘bilge’ kisilere 6nem verilmesi, Tanrisal bilginin halkin yasamina nasil
tezahiir ettigini gostermektedir. Bu caligmada, Orta ¢ag Tiirk toplumlarinda Tanrisal bilgi ve bilgelik,
yaradilis hitabi/emri olarak ‘Tanri kelam1/s6z/ ses’, doga ve kozmolojik unsurlarla kurulan ‘dongiisellik’
algisi, evrenin yaradilist ve kozmolojik algidaki ‘dort unsur’ simgeselliginin miizikle iliskisine dair
ornekler ele alinmistir. Caligmada “literatiir taramas1” yoluyla elde edilen veriler “tematik analiz” yoluyla
¢Oziimlenmistir.
Anahtar Sozciikler: Tanrisal bilgi, Tiirk mitolojisi, miizik, ¢algu.

Concept of God, Universe, Divine Knowledge, and Music in Ancient Turkish Culture

Abstract: Since ancient times, topics such as the creation of the universe and what lies beyond life and
death have played a significant role in the development of various beliefs and practices concerning
“divine knowledge” and the “conception of the cosmos.” Music, in this context, has been one of the most
prominent elements in connecting human beings with the world they live in, the universe, and the gods. In
ancient Turkic communities, traces of perceptions regarding certain ontological issues -such as “the
creation of humankind,” “order and harmony in the universe,” “divine knowledge,” and “the source of
knowledge” -can be found particularly in religious-magical rituals like animism and shamanism, which
are closely tied to elements of nature, as well as in “nature cults,” “creation/origin myths,” and the oldest
written sources in Turkish history.

In Ancient Greek thought, epistemological concepts referring to knowledge/wisdom and “divine
knowledge” were expressed through terms such as logos, gnosis, and sophia; during the medieval Islamic
period, the terms ‘irfan, ma ‘rifa, and hikma were used. In Turkish societies, the concept of kut, which
reflects the value placed on wise individuals governing the country, and the high status attributed to
figures such as shamans, kams, or ozans -those who mediated between gods and humans -demonstrate
how divine knowledge manifested in the daily life of the people.

This study explores examples of how divine knowledge and wisdom were conceptualized in medieval
Turkic societies -such as the notion of divine speech/command as “the word/voice of God,” the cyclical
perception built upon natural and cosmological elements, and the symbolic role of the “four elements” in
cosmological understanding -and how these were related to music. Data obtained through a “literature
review” have been analyzed using the method of “thematic analysis.”

Key Words: Divine knowledge (wisdom), Turkish mythology, music, musical instrument.

Giris

Orta Asya cografi olarak bugiin Tiirkistan olarak adlandirilan Tanr1 Daglarinin giineyi
ve kuzeyinde kalan Cungarya, Irtis Havzasi ve Altay Daglari’nin oldugu iki kisma ayrilabilir
(Géher, 2024, s. 109). Ozellikle Islamiyet’e gecise kadar olan siirecte Orta Asya’da yasayan
cesitli Tiirk kavimlerinin Tanr1 ve evren hakkindaki tasavvurlari, onlarin miizikle kurdugu
iliski acisindan da belirleyici olmustur. Bu manada, bu calismada, Orta Asya’daki Tiirk
boylarinin inang, kiilt ve mitolojileri icinde Tanri/evren bilgisi ve miizik arasindaki iligkiler
ele alinmaktadir.
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En eski ¢aglardan itibaren insanin kendi varligi iizerine diigiinmesi ve yasadigi
cevreyle uyum i¢inde bir iligki kurabilmesi i¢in tabiat ve tabiattaki gézlemlenebilir ¢cevreye
dair unsurlar (ay, giines, gok, yildizlar ve gokcisimleri gibi) dnemli bir yere sahip olmustur.
Insanin basta kendisi olmak iizere doga, evren ve Tanrilar hakkindaki diisiince gelisiminin
tarihi, basta dinler tarihi olmak iizere mitoloji, felsefe, teoloji gibi disiplinlerin inceleme
konular1 arasinda yer almistir. Her toplum, i¢inde gelistigi tarihsel, kiiltiirel ve cografi
kosullara gore kendi 6zgiin kimligini insa etmekle beraber insan-Tanri-evren algilayisina dair
toplumlarin mitolojilerinde baz1 ortak diisiince kaliplar1 ve semboller de teshis
edilebilmektedir. S6zgelimi, Eski Mezopotamya, Anadolu ve Antik Yunan déneminde tarim
ve bereket temelinde pek c¢ok kiiltlin varligt ve benzer mitlerin kiltiirel gecgiskenligi
goriilebilir. Bununla birlikte, yazili kiiltlirtin gelistigi Antik Yunan kentlerinin aksine Eski
Tirk toplumlarinda bozkir ve gogcebe yasamin getirdigi farkli yasam sartlar iginde gelisen
sOzlii kiiltiir ve yasam deneyiminin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Bu farkliliklar g6z oniinde
bulundurulmak kaydiyla, Islam éncesi donemde Tiirklerde ‘Tanrisal bilgi/bilgelik ve miizikle
iligkisi su lic baglam cercevesinde ele alinmistir: ‘yaratici bir eylem olarak sdz/kelam’ ve ilahi
alemle irtibat agisindan ‘ses’, ‘dongiisel alg1’ ve ‘dort unsur’ (hava, toprak, ates, su)’

1. Tanrisal Bilgi (Kut) ve Bilgelik

“Bilgi” ve “bilgelik” kavramlar1 antik uygarliklardan itibaren farkli anlamlari igerecek
sekilde kullanilmistir®. Kelime olarak “bilgi” kavramiyla iligkili olan “bilgelik” kavrami Antik
Yunan déneminde ‘“herhangi bir sanati yapabilme becerisi” ile iliskilendirilmis (Iannone,
2001: 547) ve “bir seyin nasil yapilacagi bilgisini ifade eden fechne kavramini da kapsayacak
sekilde kullanilmistir. Bunlar disinda “biiyii, dinsel torenler, oliiler diyarina giris ve ¢ikis
bilgisi” gibi farkli bir baglamda kullanima sahiptir. Stimerlerin bilgelik Tanris1 Enki “zanaat”
yani hiiner ve becerikliligi temsil ederken (Black & Green, 2003: 71; Kramer & Maier, 2016:
13-15), Babil’in koruyucu Tanris1 Marduk, bilgelik sahibi ve kozmik diizenin olusumunda
pay sahibidir (Demirci, 2019: 33). Ayrica, bilgiyle ilgili olarak varligin “ilk 6zi” ya da
“hakikat bilgisi’ne dair diigiinceleri kapsayacak sekilde Antik Yunan diigiincesinde “arkhe,
episteme, logos, gnosis” gibi kavram da kullanilmistir (Arslan, 2006: 331; Bozkurt, 2014:
101-102). Orta ¢ag Islam déneminde ise ‘hakikatin ya da Tanrinin bilgisine ulasabilmek icin
gerekli olan bilgiyi ifade etmek iizere “irfan”, “marifet”; felsefi bilgiyi ifade etmek iizere
“hikmet” gibi kavramlar kullanilmistir (Eliade, 2003: 293; Kutluer, 1998).

Eski Tirk toplumlarinda bilgeligin kaynaginin Tanr1 oldugu diisiiniilmiis, bu bilgeligin
yer yiizindeki temsilcilerinin ise hiikiimdarlar olduguna inanilmistir. Bununla baglantili
olarak ‘kut’ kelimesi, Baskalova gore Altayca’da “can, tanri, ilah” anlamlarina gelmekte ve
diger Tiirk boylarinda da “hayat giicii, ruh, can, hayat verici, bereket, bolluk, saadet mutluluk”
gibi anlamlan igerecek sekilde kullanilmaktaydi (Ceribas, 2021: 1187-1188). Ayrica, ‘kut’
sOzcligli “servet, sans” gibi anlamlar1 da igermekle birlikte “Tanrisal buyruk™ iiliig (sans)
kavramiyla kullanildiginda “Tanrinin giliciine (kiic)” isaret etmekteydi. Bu manada,
“Tengrinin buyrugu (yarlik) iizerine, kut ve iiliig sahibiyim” gibi ifadeler “kut”un kaynaginin
Tanrisal oldugunu vurgulamaktadir (Roux, 2011).

Bilgeligin Tanrisal kaynaga dayandirilmasi nedeniyle, devlet yonetiminde olacak
kisilerin bilgelik sahibi olmalarina 6nem verilmistir. Nitekim, ‘bilge kisiler’, dogrudan
Tanridan gelen ilahi gii¢ ve liitufu, dolayisiyla kutsal bilgelik ve yetkiyi de temsil etmektedir.
Roux’un (2011) dikkat ¢ektigi lizere Gok Tanri tarafindan verilen ‘kut’un hiikiimdar
dogrudan etkiledigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan, Tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olan
hakanin buyrugu, goklerin emirlerini yeryiiziinde uygulayan kisi olarak kabul edilmistir.
Hakanlar halka kars1 gokle uyum halinde olmayan bir hata islediginde, bu hareketi artik ilahi

' Bu kavramlar1 Orta ¢ag Islam déneminde irfan fikriyle iliskili bir ¢ergevede felsefi/dini/mitolojik baglamlarda ele
alan detayli bir caligma icin bkz. Tekin, 2024.
* Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tekin, 2024: 26-31.
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giicli yansitmayacaktir. Boyle bir durumda kaganlardan bilgelige sahip kisiler olarak yer ve
g0k arasindaki uyumlu birliktelik i¢inde hareket etmesi ve her iki evrensel bolgenin uyumunu
temin etmeleri beklenmistir (2021: 119-120). Tanr isterse dogrudan hiikiimdarlara
seslenebilirdi: “Gokle birlik i¢indeydiler, asagidaysa halkin umutlarina yanit oluyorlardi”.
Tanr1’nin buyruklarinin (yarlik) nasil verildigine dair herhangi bir bilgi yoktur. Ancak “ilke”,
“buyruk”, “emir” gibi anlamlar1 olan ve Kasgarli Mahmud’un verdigi bu kelime “temel yasa”
anlamina gelmekte ve hakanin uyruklar1 anlamini igermektedir. Genellikle “Gok ona destek
oldugunda, gogiin litfu” gibi ifadeler “Tengri buyurdugunda” bi¢ciminde yorumlanmistir
(Jean-Paul-Roux, 2021: 117-118).

Kaggarli Mahmut, “bilge kisi” olarak tanimladig1 biigii kavramini agiklarken bilgi ve
bilgelige verilen 6nemi su satirlarla 6rneklendirir:

Biligni ederdim

Biigiini tidiirdiim

Oziimni adirdim

Yagil atim yazlinur

(Bilgi ve bilgeligi/hikmeti aradim

Bilge kisi se¢tim

(Bu nedenle) kendimi (halkin arasindan) ayirdim

(Ugrasim yolunda) ak yeleli atim azat olur (2005: 211).

Eski Tirk Kkiiltiirinde Tanr1 ve insanlar arasinda aracilik saglamasi yOniiyle
samanlarin/kam “bilgelik” sahibi kisiler arasindan segilmesi ve yer ve gok arasindaki iligkileri
diizenlemek ic¢in bagvurulan kisiler olmasi da dikkat c¢ekicidir. Saman genellikle “géren” ya
da hem “bilen” hem de “yapabilen” anlamina gelen bir deyimle nitelendirilmistir. S6z konusu
bilgi ise diinyanin gizli yiizii ile ilgili olmasi yOniiyle siradan insanlarin bilgisinden ve
giicinden farkli tiirde bir bilgi ve giicii ifade etmektedir (Perrin, 2013: 69). Samanin insanlar
ve goriinmeyen alem arasinda irtibat1 saglamak, hekimlik, biiyiiciiliik, sagaltim gibi birtakim
kisisel yeteneklere sahip olmasi, onun bilgelik sahibi oldugunu gosteren bazi ozellikler
arasinda sayilabilir (Goher, 2019). Ayrica, samanlarin kehanet yetisine sahip olmalari, s6z
konusu bilgi ve yeteneklerin en Onemlilerinden biri olup ¢ogu kez onlarin toplulugun
Onderleri haline gelmelerini de agiklamaktadir (Perrin, 2013: 86). Bu 6zellikleri nedeniyle
kamlar “kahin” olarak da tanimlanmislardir (Yoriikkan, 2016). Ancak, bilgelik sahibi olarak
samanin bu gorevini “miizik” ve c¢algilar araciligiyla gerceklestirmesi, miizigin Tanr1 ve
Tanrisal alemle irtibat kurulmasi agisindan onemini gostermektedir. Ozellikle sagaltim ve
bliyii amaciyla kamlar, insan sesine eslik olarak davul ve def gibi vurmali ¢algilarin yani sira
boru ve kopuz gibi ¢algilardan yararlanmiglardir. Bu galgilar, dogaiistii ile iletisimin yani sira
yardime1 ruhlardan korunma ve yardim dileme, insanlar ve hayvanlar lizerinde etkide
bulunma, hastaliklar1 tedavi etme ya da kaybi bulma gibi ¢esitli amaglarla kullanilmigtir
(Sayilir, 2022: 6). Saman tiim bu bilgilere, ruhsal ve kozmik seyahatleri ve ‘igsel’ yolculugu
ile elde ettigi ‘gizli bilim’ yani insanda sakli olan ‘gizli bilgi’yi kesfetmesi sayesinde
erisebilmektedir. Ayrica samanin esas ¢algi aleti ve esrime araci olan davul, samanin insanin
isteklerini ruhlara ileten ve Oteki alemin iradesini de insanlara aktaran kutsal bir alettir. Bu
bakimdan davul, samanin ruhlar diinyasi ile baglanti kurmasimi sagladigi gibi bu diinyaya
iligkin biitliin ‘gizli bilgilerin’ simgelere doniistiiriilerek ‘yazilmis’ bir halini de yansitmaktadir
(Bayat, 2006: 89, 194, 210). Bir baska dikkat ¢ekici husus ise davulun yapimi hakkindaki
bilginin kaynagidir. Sedir ya da kayin agaci, geyik, ke¢i ya da at derisi gibi malzemelerle
davulun yapilmasinin samanin istegi degil, ancak ruhlarin istek ve telkini ile olduguna
inanilmaktadir (Bayat, 2006: 196). Bu tiir bir bilginin kaynag1 da yine samanin/kamin ilahi
alemle kurdugu baglant1 ile elde edilen samana 6zgii bir kaynagina dayandirilmaktadir.

2. Tanri ve Evren Tasavvuruna Dair Anlayislar

Evren ve Tanriyla olan iliski agisindan doga, insanlar icin her zaman Tanrilarin
simgeleriyle dolu olarak diisiintildiginden, kutsali anlamak ag¢isindan 6nemli olmustur.
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Dogaiistii de dogaya bagli olup gokyiizii sonsuz uzakligi ve tanrisal agkinligi temsil ederken
yeryiizli ‘toprak’, ‘evrenin annesi’ ve besleyici ozellikleriyle ‘bereketi’ temsil etmistir. Ayrica
sular (nehirler, denizler) her tiirlii varolusu temsil etmesi acisindan énemli olmustur (Tugrul,
2010: 82). Benzer sekilde Eski Tiirk inaniglariin temelinde dogayla kurulan bu irtibatin
olduk¢a merkezi bir 6neme sahip oldugu sodylenebilir. Orhun Kitabelerinde kisaca yer-sular
(yer-sub)® siklikla zikredilir. Eski Tiirkler tabiatta bulunan her varlikta birtakim giiglerin
mevcut oldugunu diisiinerek dag, tepe, agac ve su gibi varliklart canli kabul etmislerdir (Ocak,
2015: 64). Yer-sular vatan1 temsil eden ve Tiirk iilkelerinin en yakininda olan daglar, sular,
nehirler gibi kaynaklardir. Bunlar, insanlara en yakin Tanrilar olarak tasavvur edilmistir
(Yériikan, 2016). Bu manada, Islam &ncesi donemde Tanr1 ve evren hakkindaki diisiincelere
yanstyan liglii evren tasarimi modeli ve yaradilisla ilgili kozmogonilere bu unsurlarin temel
teskil ettigi goriilebilir. Insanin evrenle kurdugu bu iliskinin en belirleyici unsurlar1 arasinda
‘gok’, ‘Gok Tanrr’, gokle ilgili unsurlar (ay, glines, kutup yildizi vb.), ‘yer-su’ (yeryiizii),
tabiat unsurlar etrafinda gelisen kiiltler (dag, su, orman vb.) ve atalar kiiltii sayilabilir.

Gok, ay ve yildizlar 6zellikle Gok Tann Kiiltiiyle baglantili olarak 6nemli unsurlar
olmustur. Kuzey ve Orta Asya topluluklarinda Tengri, tengeri tengere, tingir gibi adlarda
mana bakimindan ortak 6zellikleri yansitan Gok Tanri, biitiin kdinatin efendisi, yeryiiziiniin,
biitlin insanlarin ve goriinmez her varligin yaraticisidir (Ocak, 2015: 66). Bugiin “yaratmak”
anlamina gelen ancak o zamanlarda “diizenlemek”, “var etmek™ gibi anlamlarda kullanilan
“Tengi” kavrami “Gok™ ile aym1 manaya gelecek sekilde [Tengri (Gok) tarafindan var
edilmis] kullanilmistir (Jean-Paul-Roux, 2021: 107). Radlov’un isaret ettigi gibi Altaylarin
evren ve insanin yaradilisina dair kozmogonisinde Tanri, yer ve gok hakkindaki tasavvuru
gorebilmek miimkiindiir:

GOk ve Yer olmadan once her sey suydu. Yeryiizii yoktu. Gok yoktu. O zaman
tanrilarin en yiiksegi, her tiirlii varligin baslangici, insan irkinin babasi ve anasi olan Tengere
Kaire Han, baslangicta kendine benzeyen bir varlik yaratmis ve ona Kigi (insan) ismini
vermis. (Jean-Paul-Roux, 2021: 107).

Eski caglarda evrenin GOk ve Yeryiizii olmak iizere iki bolgeden olustugu
disiiniilityordu. Ancak 11. yiizyildan ge¢ olmayacak bir donemde Tiirk-Mogol diinyasinda
yer altinda bulunan {i¢iincii bir bolgenin varligin1 da igine alan bir evren anlayisi ortaya
¢ikmustir (Jean-Paul-Roux, 2021: 102). Ornegin Kiil Tigin ve Bilge Kagan Yazitlarnin en
basinda “Yukar1 mavi GOk ve asagida karanlik yeryiizii olustugu zaman, ikisi arasindaki
insanin ogullar1 (“Kisi’nin ogullar1) ortaya ¢ikti. Insanin ogullari iizerinde, atalarim Bumin
Kagan ile Istemi Kagan hiikiim siirdiiler” (Jean-Paul-Roux, 2021: 106) ifadesi gok-yer-yeralti
olmak iizere ii¢ katmanli bir evren tasavvurunun varligina isaret etmektedir. Benzer sekilde,
Altaylarda evren ruhlarin yasadig1 {i¢ daire icinde tasavvur edilmisti: yer alti, yer ve gok.
Yeraltinda yasayan ruhlar k6rmds, yer ruhlart Yer-Su ya da Altay, Gok ruhlan ise Kuday
olarak adlandirilmistir. Altaylar, iyi ve kotii ruhlant da ayrilmis olup gokle iliski olanlar
genellikle iyi ruhlardir. Ancak insanlar iizerine etkisi olacagina inanilan kotii ruhlar (Erlik)
yatistirmak i¢in kurban merasimleri diizenlenirdi. Yaradilis ve Tanr1’ya tapinmanin baslangici
ise Tanr1 Ulgen’le iliskilendirilmistir (Anohin, 1998: 404-405). Tanr1 Ulgen’in ezeli ve ebedi
oldugu ve tapmmanim baslangici olduguna dair bir saman duasinda Bay Ulgen’e soyle
seslenilir:

Yetti adamnin kodiirgeni

Yer piidiirde yayagan

Pajirganim Pay-Ulgen!

3 Benzer bir evren tasavvuru Mezopotamya’da da goriilebilir. Evren sozcligliniin Siimerce ifadesi “gok-yer”
anlamina gelen an-ki’dir. Bundan dolay1 evren gok, gokylizii, yer ve yeryiizii ile yeraltini kapsayacak sekilde
tasavvur edilmistir (Kramer, 2017: 86). Siimerlerin bilgelik tanris1 da Enki adini almistir (Hooke, 1993; Enmerkar &
Lulalbanda, 2016). Dolayisiyla Enki’nin yer ve gok hakkindaki diizenin ve isleyisin bilgisine sahip olduguna isaret
edildigi anlagilmaktadir.
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(Yedi babamin hiirmet ettigi

Yer yaratildig1 zaman yaradilmis

Bas vurdugum Bay Ulgen!) (Anohin, 1998: 413)

Bir bagka Altay ilahisinde yeryiizlinii ve tiim varliklar1 yaratan gok alemine yakarigin
dikkat ¢ekici bir 6rnegi goriilebilir:

“Ey mukaddes ve genis Altaymn yargi yeri! Kesilmeden kismet (pay) veren, bizi
yipratmamak i¢in yargi veren, agaran basa (ihtiyarlara) istirahat saglayan (Altay), deniz ve yer
yaratildi§1 zaman ata analarimizin taptigi, takdis ettigi (Altay!) (Inan, 1998b: 254)

Ayrica, evren, Tanr ve ruhlarla iletisim i¢in dogadaki unsurlarla baglantili olarak pek
¢ok tabiat kiiltiiniin de &ne ¢iktigi gériilebilmektedir. Ornegin, Altaylarin Altay Dagi icin
yapilan ayinlerindeki ilahilerinden birinde dag kiiltii basta olmak {izere giines, ay ve orman
gibi kozmolojik unsurlarla tabiat unsurlarinin bir arada tasvirine rastlanabilir:

Kiin ebirbes Kiiler tav, Ay ebirbes Altin Tav

Aba y1s1m biirkiinti, Iyik¢ildi yaan tavum;

Yaandaribis, atalaribis miirgiip kalgan

Bir alkisin bererme? Uziilmeski iilii yayap berip yat

Karilarn tutattan Kabay kutun

Yayaytan aydar malga piyan ber!

Agar yurtuna kecigin bersin, lyil¢ildu yaan

Tav Kara Kayal!..

(Giines dolasamaz olan Celik Dag, ay dolasamaz Altin Dag. Aba ormaninin ortiisii,
mukaddes biiylik dagim! Atalarimiz, biiyliklerimiz sana taptilar, bir alkisin1 verecek mi?
Kesilmeden devam edecek soyumuza pay verecek mi? Ellerimizden tutacak mi? Besik ruhunu
yaradan siiriilerimize bereket ver! Yurduna gecim verin!) (Inan, 1998b: 253-254)

Eski Tiirk toplumlarinda evren tasavvurunun bir baska ilging gériinlimii olan “kozmik
agac” sembolizmi de Onemli bir yere sahiptir. Kozmik aga¢, yani diinya ve Evren agaci,
‘kozmik canliligin tiikenmez kaynagini ve kutsalligin en tipik ve yetkin kap ve kalibinr’
temsil etmektedir. Ayrica kozmik agag, goksel ‘kut’un alims merkezidir. Goglin ve
gezegenlerin (feleklerin) simgesi olan kozmik aga¢ bu yoniiyle Orta Asya ve Sibirya
samanliginda 6nemli bir rol oynar. Evren agaci, ‘yaradilis’, ‘sirra erme’ ve son asamada
‘mutlak gerceklik’ ve oliimsiizliik fikriyle de irtibat kurar (Eliade, 1999: 304). Bu anlayis,
agac¢ ve orman kiiltiiyle de yakindan iliskilidir. Nitekim, kutsal sayilan agaglar arasinda kayin
agac1 basta olmak {izere, Tiirklerin en eski saman ayinlerinde beri agag¢ kiilti Onemini
korumustur. Ozellikle Altaylarda basta ¢am ve kayim olmak iizere ¢inar ve servi gibi agaclara
kutsiyet yiiklenmistir. Yakutlar, Bagkurtlar, Kazak ve Kirgizlarda da benzer bir anlayisa
rastlanmaktadir. Yakut mitolojisine gore Tanr1 ilk Samani gokte yaratmis ve onun gokteki
evinin oniine bir aga¢ dikmistir. Bu ilk saman gibi bu aga¢ da 6liimsiiz olup 6len insanlar bu
agacin budaklarinda barinmaktadir. Altay Tatarlarinda da kozmik agacla ilgili benzer
inaniglara rastlanabilir (Ocak, 2015: 132-133).

Kayin agaci eski Tiirk mitolojisinde Tanri’nin agacidir. Divan-i Liigat-it-Tiirk’te kayin
agacina “kadin” denilmis ve analarin, ana kutlarini barindiran bir agag¢ olarak kabul edilmistir
(GOher, 2019: 54). Bu manada Umay Ana ile de irtibatlandirilir. Saman inancina gore kayin
agac1 “atamiz Ulgen’den anamiz Umay ile gokten indirilmistir.” Saman ilahilerinde ise kaym
agac1 “Bay Kayn” (Inan, 1998b: 254) diye amilur:

Altin yaprakli bay kayin,

Sekiz golgeli mukaddes kayin

Dokuz koklii, altin yaprakli miibarek kayin

Ey miibarek kayin, sana kara yanakl

At kuzu kurban ediyorum. (Inan, 1998b: 254-255)
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Tanrilara atfedilen bu 6zelliklerin calgilarla baglantis1 da dikkat c¢ekicidir. Davul
kasnaginin yapildig1 agacin genellikle kutsal kabul edilen kayin agacindan segilmesi bu
durumu Orneklendirmektedir (Goher, 2019: 54). Yenisey vilayeti Tiirk kabilelerinin Tigir
Tayi (Tanrt tayr) yani Tanri’ya (Sema) kurban adinmi tasiyan merasimler, Tanriya (Sema),
nehirlere, daglara, atese ve ruhlara seslenilen ildhiler ve dualar esliginde gergeklestirilir. Bu
inanigin yakin zamana kadar devamlilik géstermesi agisindan Maynagasev’in 1913 senesinde
Tiirk kabileleri arasinda bu merasimi gergeklestiren Beltirler’e dair gézlemleri olduke¢a dikkat
cekicidir. Maynagasev bu merasimde kartal tellerinden yapilan Uldiirbe denilen kiilahlar
giyilen bu merasimlere dair gézlemlerini su sekilde aktarir (1998: 215):

Et pismekre iken Beltir’ler Uldiirbelerini lir ve bunlarm kurbanlik koyunu getiren
adam vasitasile merasime mahsus olmak iizere biikiilmiis ip baglatirlar. Bu ip yedi kulag
uzunlugunda olup Cilipag teslimiyle olunur. (...) Uldiirbe’leri baglayip bitirdikten sonra yine
ardigc agact dumanile tiitsiilerler ve ibadete baglarlar. (...) Cilipag tutan adam Tanriya
(semaya), bulunduklar1 daglara ve Teye nehrine... hitaben ilahiler himenler okur; digerleri de
bu ilahileri tekrar ederler. “Sak™ kelimesini telaffuz ederken biitiin sesler birlesir. Bu yiikselen
seslerde Oyle bir duygu, dyle bir ahenk isitilir ki giiya semanin ruhu Tanr1 ve uzaktaki biitiin
sahikalarin sahibi olan ruhlar bu sesleri dinliyorlar. O vakit “Cilipag” yukar1 kaldirilir (...)
biitiin Beltir’ler yere dogru egilirler. Bu suretle simal tarafindan baglayarak yavas yavas
giinesin tarafina cevrilirler. ilahilerinde daglara ve nehirlere hitap ederler. Yalmz gériilen
daglara ve nehirlere degil, buradan goriilmeyen ve avcilikta bulunduklar1 daglara ve nehirlere
de himen okurlar. (...) Aym ilahilere ve istirak edenler ellerini yukar1 kaldirirlar. (...) Yine
glines tarafina dogru iki daire yaparak devrederler. Bundan sonra kurbanlik etlerini tipsi’le
beraber “Biiyilik Ates”te yakarlar. (...) atese secde ederler... (1998: 217-218)

3. Evren Tasavvuru ve Tanrisal Bilginin Miizikle iliskisi

Eski Tiirk inanislar1 ve mitolojisinde Tanrisal bilgi ve evren tasavvurlarin miizikle
kurdugu iliski su dort baslik {izerinden ele alinmistir: Dongiisellik algisi, yaratici bir eylem
olarak Tanr1 kelam1/s6zli ve Tanrisal alemle irtibat agisindan ‘ses’, evren tasavvurunda ‘dort
simgeselligi™.

3.1. Evrendeki Dongiisellik Fikri ve Miizikle Iliskisi

Dongiisellik algisi, insanin tabiatla ve tanrilarla kurdugu irtibatin en eski 6rneklerinden
birini teskil etmektedir. Dongiisellik algisinin baglica ornekleri arasinda 6zellikle dogadaki
yasamsal dongii ya da ‘tarimsal devir’, evrendeki gokcisimlerinin dongiisel hareketine iliskin
olan ‘kozmolojik devir’ algisti ve buna baglh olarak ‘zaman’ kavrayigina yansiyan
‘dongiisellik’ algis1 sayilabilir’. Bunlardan ilkinin, Ozellikle tarim toplumlarindaki bereket
temelli Ana Tanriga tapmimlarinda® pek ¢ok ornegi goriilmekle birlikte, Antik Yunan
doneminin Dionysos tapinimlar1 gibi ¢esitli ritiieller de insanin yasamsal dongiisii, tabiattaki
dogum ve olim (mevsimsel dongii) gibi ‘yeniden dogus’ olgusuyla yakindan irtibatlidir
(Cornford, 1957: 111). Buna karsilik bozkir kiiltiirii i¢inde gelisen gocebe Tiirk toplumlari,
topraga bagimli olmadiklarindan ana Tanriga kiiltleri ve bereket temelli bir anlayis ya da
kutsal evlilik’ gibi ritiiellerin varligina da rastlanmamaktadir (Ahmetbeyoglu & Sen, 2018:
48). Ancak, Tiirk mitolojisinde Umay Ana’nin énemli bir yeri oldugu goriilebilir. Inan’in
verdigi bilgilere gére Umay Ana’nin adinin gegtigi en eski kaynak Orhun Abideleridir. Daha
sonra Kaggarli Mahmut ondan “Umayka tapinsa agil bolir” (Umay’a taparsa ogul olur)
seklinde soz eder. Daha eskiye uzanan rahip Verbitskiy’nin verdigi bilgilere gore Altaylarin
“Umay inesi” ¢ocuklarin ve hayvan yavrularinin koruyucusu olan bir Tanrica (ilahe-ruh)

4 “[rfan” fikrinin miizik teorisi kaynaklarindaki izlerinin incelendigi Tekin’in doktor tezinde ortaya koyulan “tematik
analiz” kodlamalarindan bir boliimii 6diing alinarak farkli bir donem ve kiiltiir i¢in uygulanmistir. Bkz. Tekin, 2024.

3 Dongiisellik algilayist ve devirsellik algisinin yansidigi inang gelenekleri i¢in yapilmis bazi galismalar igin bkz.
(Camuroglu, 2006; Giiray, 2018; Tekin, 2024; Tekin A. & Giiray, 2021).

® Devirsellik algismin bereket kiiltleriyle iliskili ayrintili rnekler igin bkz. (Tekin A. & Giiray, 2021)

7 Siimerlerde Tanriga Inanna ve Coban Dumuzi hakkindaki “kutsal evlilik’ ritiielleri igin bkz. (Kramer, 2017: 366)
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olarak tanimlanmaktadir. Ayrica, Radloff’'un metinlerinde “pis pastap iilgen adamnan
toreende umay icemen kada tiistir pu iki kazin” (biz ibtida atamiz Ulgen’den tiiredigimiz vakit
bu iki kaym agaci umay ile beraber gokten inmistir) ifadesi, Umay Ana’nin kutsal sayilan
kayin agaciyla irtibatin1 da saglayarak onu orman kiiltii ile iliskilendirilmektedir (inan, 1998c:
397-398).

Eski Tirk kiltiriinde dongiisellik algisi, tabiattaki mevsimsel dongiilerle de
iliskilendirilmistir. Ornegin Uygurlarda baharin gelisi ve agaclarin yesermesiyle doganin
yeniden canlanmasi, yeni bir yilin baglangici sayildigi i¢in diizenlenen senlikler ve ritiiellerin
benzerleri, diger Tiirk topluluklarinda da goriilebilmektedir (Goher, 2024: 82-83).

Tirklerde yasam-6liim dongiisiine iliskin mitlere siklikla rastlanmasa da 6lii gdmme
merasimleri olan yug torenlerinde baksi-ozanlarin, 6len kisinin ardindan kopuzlar esliginde
icra ettikleri giifte ve bestelerle ruhani bir vazifeyi yerine getirdikten sonra 6liiniin hatirasini
yasatmak icin onun kahramanlik ve cenklerini coskulu bir dille terenniim ettikleri
anlasilmaktadir (Ko6priilii, 2012: 103).

Dongiisellik algisinin kozmolojik unsurlarla irtibatinin gesitli 6rneklerine de rastlamak
miimkiindiir. Ornegin, Sibirya Tiirklerinde kozmik 4lemin ve inang sisteminin miizikal
orneklere yansiyan Ozellikleri daha net sekilde korunmustur (Balgin, 2023: 86). Bununla
birlikte yasam (yeryiizii), 6liim (yeralt1) ve Tanrisal alem (gok) arasindaki dongiisel iliski,
dogrudan saman davullar1 tizerinde goriilebilmektedir. Kozmolojik unsurlarin sembolleriyle
bezeli olan saman davulunun i¢ kisminda yer alan agag resmi, {i¢ diinyay1 birlestirir ve saman
bu agac1 goge kalkmak ya da yeralti diinyasina inmek i¢in merdiven gibi kullanir (Bayat,
2006: 210). Burada, samanin evreni olusturan farkli diinyalar arasindaki yolculugunun ancak
davul ve miizik esliginde miimkiin olabildigini gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir.
Bununla birlikte samanin egitim siirecinin bir tiir ruhsal erginlenme gerektiren asamalari
acisindan da ‘yeniden dogus’ ya da ‘6liip dirilme’ motifinin dnemli yeri oldugu sdylenebilir.
Saman ancak °‘Oliip dirildikten’ sonra atasi olan bir saman rehber araciligiyla goksel
yolculugunu gerceklestirir ve goglin her katinda belli bir ‘bilgi’ alir (Bayat, 2006: 89). Bu
durum, miiridin miirsidi rehberliginde c¢esitli makamlardan gegerek “Insan-1 Kamil”
mertebesine (Aydin, 2000) ulasmasini andirmaktadir.

Ayrica Antik Yunan ve Mezopotamya kiiltiirlerinde yer alt1 ile iliskilendirilen ve
yasamsal dongiiye isaret eden yeniden dogus mitlerinin® eski Tiirk inanislarinda daha farkli
bir goriiniim kazandig1 sdylenebilir. Ornegin 6liimden sonra yasamin devam ettigi, tiim
dogadaki varliklarin bir ruhu oldugu ve alemin canli olarak tasavvur edildigi animizm (Bayat,
2006: 238) ya da Hunlar zamanina kadar uzanan ve Orhun kitabelerinde de varligina rastlanan
atalar kiiltii (Artun, 2018) gibi anlayislarin yasam-6liim arasindaki dongiisel iliskiye farkli
bir yolla agiklama getirdigi sdylenebilir.

3.2.  Yaratia Eylem Olarak Tanr1 Kelimi ve Tanrilarla irtibat Acisindan
‘Ses’in Onemi

Evrenin yaradilisini agiklayan kurulus mitlerinin pek ¢ogunda, diinyanin yaradilisi ve
evrendeki hakikati anlamak ve Tanriyla/dogaiistii ile iletisim kurmak agisindan s6z (kelam,
logos) ve ‘ses’in 6nemli bir yeri olmustur. Bu manada, diinyada yaratilan her seyin bir dili ve
bir anlami oldugu, yaratilan her seyde de Tanri’nin soziiniin bulunduguna inanilmaktadir
(Tugrul, 2010: 44). Tonyukuk Abidelerinde gegen ifadelerden anlasildig: {izere GOk Tanri su
Ozellikleri tasir: “Tanr1 her seyi yaratir”, “Tanri keldm sahibidir”, “Tanr1 her seyi en iyi
bilendir, insana bilgi verendir.” (Ahmetbeyoglu & Sen, 2018: 52)

Insanin yaradilisina dair anlatimlarda ise séz (kelam) ve miizigin dnemine isaret eden
soylencelere rastlanabilir. Ornegin Altaylarm tufana dair sdylencesinde tufan cekildikten
sonra gemiden c¢ikan Ulgen’in “nom” adi verilen hikmet kitabindan aldig1 kuvvetle insani
yarattig1 anlatilir. Kardesi Erlik de onun altin fincan igine koydugu gok cicekten ¢alarak

8 Yeniden dogus mitleri icin bkz. (Cornford, 1957: 111; Eliade, 2014).
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insan yaratti. Ulgen ona ‘Senin yarattigm insan kara kavim benim yarattigim ise ak kavim
olsun’ der. Ik defa saman ayininin ise Erlik’in yaratt1ig1 kara kavmin deriden icat ettigi davul
ile yer yiizlinde yapildig1 anlatilir (Anohin, 1998: 419-420).

Altaylarda varhigin biiyiime ve nefes alma gibi hayat tezahiiri “tin” soziiyle ifade
edilmektedir. Bugiinkii bildigimiz anlamiyla ‘can’ manasina gelen siine ise yalnizca insan ve
hayvanlarda olup viicuttan ayrilip gezebilir. Bu inanis, saman ayinleri agisindan 6nemlidir.
Nitekim, samanin 6te diinyada hareket edebilmesi ya da semaya (gok) ¢ikabilmesini miimkiin
kilar (Anohin, 1998: 421).

Ayrica yaratic1 giic ve ilahi alemle irtibat agisindan ‘ses’ en onemli aracilardan biri
olarak Onem tasir. Samanlarin Gte diinyayla kurduklari iletisim agisindan ilahiler ve
kullandiklar1 s6ziin giicii bu manada 6n planda olmustur. Ozellikle dogaglama okunan ilahiler,
yardime1 ruhlar ya da ote diinyadaki varliklarin sesini iletme araci olarak kabul edilir.
Samanin torenler esnasinda Tanr1 ve ruhlarin seslerini aktarmasina aracilik eden ildhiler
(Perrin, 2013: 61), ‘sesin’ ve ‘sdziin’ kutsidyetine gostermektedir. Oliim ve yasam arasinda
yolculuk yapabilmek i¢in oldukca zorlu tecriibelerden gecerek Tanrilarla, iyi-kotii ruhlar ve
insanlar arasinda aracilik yapabilen samanlarin elbiseleri lizerinde yer alan ve evrendeki
diizen i¢inde insan-Tanri-ruhlar arasinda kurulan irtibati gosteren pek ¢ok nesne arasinda
saman davulu, ¢ingiraklar, canlar ve ses ¢ikaran nesnelerin de 6nemli bir islevi vardir.
Bunlarin kotii ruhlara karsi korumasi i¢in GOk Tanri tarafindan samana verilen bir zirh
vazifesi gordiigii diisiintilmiistiir. Kotii ruhlarin bu sesleri duyunca korkup kagtigina inanilir.
Ayn1 zamanda ¢ingiragin sesleri aracilifiyla yardimci ruhlarla da iletisim kurulur (Coruhlu,
2021: 147). Ornegin, Saha Yerinde (Yakustistan) kami i¢in kammn yardimciligin1 yapan ve
kam davulu ¢alan yardimci, kama yol gostermek i¢in devamli olarak davul ¢alar. Kam ise bu
sesi takip ederek oObiir diinya veya yer alt1 diinyasiyla irtibat kurar. Davulun sesinin kesilmesi,
kamin 6biir diinyadayken yolunu kaybetmesine yol acabilir (Goher, 2019: 55).

Samanin Tanriyla ve ruhlarla iletisime ge¢gmesinde saman davulu, onun at1 ya da
kanosu sayilmistir (Coruhlu, 2021: 151). Samanin davulu, onu “tasiyan” bir ara¢ olarak
sayilmasinin yani sira bazen de disil se¢ici ruhun “cisimlesmesi” olarak kabul edilir ve ¢esitli
simgelerle siislenirdi. Davul tizerindeki simgeler bazen ritiiel esnasinda ele alinan sorunun
dogasini ya da ilgili ruhlarin dogasini yansitacak sekilde resmedilir (Perrin, 2013: 60). Orta ve
I¢c Asya’da 6zellikle Altay, Tuva-Hakasya ve Sibirya’nin degisik yerlerindeki arastirmacilarin
tespit ettigi pek c¢ok saman davulu O6rnegi bulunmakta, Hun ve Goktlirkler donemine
tarihlenen kaya resimleri tasvirlerinden bu davullarin Tiirklerin en eski devirlerden beri
kullandig1 anlagilabilmektedir (Coruhlu, 2021: 150). Samanlar davuluna icra edecegi
merasimin niteligine gore birtakim resimler ve sekiller ¢izilir. Bu kamin davulu ne kadar
bliyiik ve ne kadar ¢ok resimle doluysa kamin kudretinin o kadar biiylik oldugu
disiiniilmistiir. Ay, yildiz ve gilines gibi kozmolojik unsurlara dair tasvirler de dnemlidir.
Ayrica kamin davulu kutsal sayilan agaglardan, 6zellikle ardi¢ veya kaymdan yapilmistir
(Yoriikan, 2016: 77).

Saman davulu, bazi farkliliklar olmakla birlikte samanin i¢ginde hareket ettigi kozmik
alemi ve insanin bu diizen i¢indeki konumunu ortaya koymaktadir. Ornegin Altay Tiirklerinde
davul yiizeyinde kozmik alemi yansitan unsurlar bulunmaktadir. Kam davulunun {ist kismi
Tanr1’y1 simgeleyen gokyiiziinii temsil edecek sekilde ay, giines, yildizlar gibi kozmolojik
unsurlarin tasvirleriyle doludur (Goher, 2019: 57). Tiirk saman davullarinda yukaris1 (gok),
asagist (yer) ve yer altin1 temsil eden bdliimlere ayrilmistir. Ayrica Giines, Ay ve bazi
yildizlar, Tanr1 Ulgen’in kizlar1 ya da ritiiel dansimi yansitan insan figiirleri, yeralt1 ve yer
iistiinde yasayan ruhlari ifade eden hayvanlar da yer almaktadir (Coruhlu, 2021: 50-152).

Kamlar dinsel toren sirasinda yalnizca davul degil, trans halinde dogaclama ilahilere
ve dansa eslik eden iki ya da ii¢ telli kopuz da kullanmaktadir. I¢inde gizemli bir atin ya da
leylegin ruhunun bulunduguna inanilan kopuz da davul gibi kutsal kabul edilmektedir (Go6her,
2019: 57).
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Bununla birlikte, inan’in da dikkat ¢ektigi {izere samanlarin/kamlarin dini ritiiellerde
okuduklar ilahilerin semavi dinlerde imamin, hahamin, papazin belirli vakit ve kaidelere gore
okuduklar1 dua ve ilahiler gibi 6nceden belirli bir kaidesi ve repertuvarmin oldugu
sOylenemez. Bu durum, samanin sesi ve okuyacagi ilahi sozlerinin tamamen ritiiel esnasinda
ve tekrar1t olmayacak bir bigimde o ‘anki’ hali i¢inde viicuda gelmesiyle meydana gelir ki bu
durum kamin kudreti ve igsel ilhamiyla miimkiin olur. Biiyiik bir konsatrasyon gerektiren bir
hal i¢inde ruhun ilham ettigi ilahilerin sdylenisi ile gerceklestirilen ayinler, bu ilahilerin kayda
gecirilmesi ya da tekrar aynilarinin okunmasi gibi bir durum sdz konusu degildir (Inan,
1998a: 401) Inan, bu ilahilere dair su agiklamalar1 yapar:

Altay’a dair soylenen ildhiler, Anohin metinlerinde tabiat evladinin ruhunun derin
koselerinden samimi bir imanla cosan ve agizlarindan kendi kendine dokiilen lahuti
nagmelerden ibarettir. Bunlar, ibtidai ve sihri efsunlar mahiyetinde seyler degil, tekamiil etmis
bir ruhun takdis ettigi mevcuda karsi hudutsuz muhabbetlerini terenniim eden hakiki ilahi
siirlerdir (1998a: 403).

Tiirk kiiltiiriinde sesin ilahi giiclerle olan iligkisi yalnizca saman ritiielleriyle sinirl
olmamistir. Ornegin, askeri miizik geleneklerinin de temelini olusturan Hunlardaki Tug
takiminda savasta hakanin/kaganin yaninda orduya eslik eden “Hakani K&s”, yiiksek sesi ile
ilahi giiclerle bagdastinnlmistir (Balgin, 2023: 65). Hun halki bu koslerin ilahi gilicler
tarafindan ¢alindig1 ve seslerin gok giiriiltiisii gibi dogaiistii bir olay olarak insanlarin iglerine
isledigini diisiinmiistiir. Koktiirkler doneminde ise kos, davul, nakkare ve borularin
kullanildig: biiytik ¢algi takimlarindan olusan askeri miizik topluluklarinin dini merasimlerde
de yer almasi (Vural, 2013: 36-37) sesin Tanrisal kaynaginin toplumsal yasamin her alanina
yansidigini gostermektedir.

Ayrica ozanlarin ayrilmaz bir pargasi sayilan kopuzun ise “kutlu ve miibarek sesi”
olduguna inanilmaktaydi. Oyle ki ilahi bir dzellikle tasidigina inanilan kopuzun ‘ozanin ruhu
ile bulusup kaynastig’ diisiiniilmekteydi (Ogel, 2000: 18). Ornegin Dede Korkut
Hikayelerinde oldukga kutsal kabul edilen kopuzun ilahi bir gii¢c barindirdigina dair anlatimlar
mevcuttur. Ayrica Kirgiz baksilarinin bir duasinda Tanriya yakarisla birlikte kopuza soyle
seslenilmektedir: “Ey var olan Tanrim (kaday, hiida), yanildigimda yalvarirsam, bana gii¢ ve
gayret ver! Ey kobuzum, kobuzum! (Kaderi?) iyi tayin et! Dogru haber ver!.. Eger falim
cikmazsa (kelmese), sdylenen soze itaat etmezsen, kulagindan burayim! (Seni) gotiiriip yere
vurayim!..” (Ogel, 2000: 10)

3.3. Evren Tasavvurunda “Dort” Simgeselligi ve Miizikle Iliskisi

Evrenin yaradilisin1 ve baslangicini agiklayan dort unsur kuramina gére maddi alem,
dort unsurun (toprak, hava, su ve ates) bir araya gelmesiyle meydana gelmistir’. Bu anlayisin,
Eski Mezopotamya, Antik Yunan, Eski Tiirk gelenekleri ve Islam kiiltiiriiyle birlikte Anadolu
cografyasinda da devam ettigi goriilebilmektedir’. Evrenin dortlii tasariminin goriildiigii en
eski uygarliklardan biri olan Babilliler, diinya ortada olacak sekilde evreni ‘yeralt1 diinyast’,
‘yerylizii’ ve ‘gOkylizii’ olarak tasvir etmiglerdir. Benzer sekilde ‘dort kdoseli’ diinya
kozmolojisi, Stimerlerin erken donemlerinde de goriilebilmektedir (Black & Green, 2003:
186). Dort unsur kurami, Antik Yunan’da Empedokles’in evreni var eden dort unsura dair
goriislerinden (Kingsley, 2002: 23, 293) evrendeki uyum ve diizeni sayilar iizerinden
aciklayan Pythagoras¢i gelenege kadar uzanmakla birlikte (Baysal, 2014: 59) Orta ¢ag islam
donemi diisiincesine Anasir-1 Erbaa olarak ge¢mistir.'® Dort unsur simgeselligine ozellikle
Orta ¢ag miizik teorisi kaynaklar1 olan edvarlarda ve calgilarla kozmik unsurlar arasinda
kurulan iligskiye dair anlatimlarda da rastlanabilmektedir. Bununla birlikte dort yonden Dogu
ve Giliney, giinesin 1sitip yiikselmesini; Kuzey ve Bati’nin ise hayatin yildizinin kayboldugu

 Ayrintili 6rnekler igin bkz. (Tekin, 2024).

© Thvan-1 Safa, el-Kindi, ibn’iil arabi’den Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal gibi Anadolu tasavvufunun énemli
temsilcilerine kadar pek ¢ok Islam diisiiniirii ve miizik kuramcisinda drneklerine rastlamak miimkiindiir. Ayrintil
ornekler i¢in bkz. Tekin, 2024: 97-99.
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ve belirsizlikleri igeren bir alan olarak yorumlanmasi; Kilise’de mihrabin cenneti temsil edip
Dogu’da yer alirken Bati’nin 6liimii ve karanlig1 temsil etmesi gibi 6rnekler de (Tugrul, 2010:
69) diinyanin dortlii tasarimina dair anlayislar1 ortaya koymaktadir.

Eski Tiirk toplumlarinda da evrenin “dort” simgeselligi i¢indeki tasavvuruna dair
orneklere rastlanabilmektedir. Tiirk kozmogonisine gore varligin ilk nedeni belirdiginde
bundan yokluk ve yokluktan ilk modan (tek varlik) tiiremistir. 7 ai-chi denilen bu varlikta
bazi ilkeler bulunuyordu. Bu ilkelerin harekete gecmesiyle yaruk (151k) ve kararig (karanlik)
ilkeleri ve onlarin ana ve ata’ya benzetilen nefesleri sekiz yonden gelen riizgarla birleserek
toprak, su, ates, aga¢ ve maden olarak bes unsur meydana gelmistir. Bunlara kok, ruh, aile
anlamlarina gelen “t6s”, “kut”, “ogus” gibi isimler verilmistir (Ceribas, 2021: 1187).

Ayrica, yeryiizli dort yone boliinmiis olup bunlar kozmolojik diyagramda belirli zaman
dilimlere karsilik gelmekteydi. Ornegin Kiiltigin yazitlarinda Dogu’nun zaman unsuru sabah,
Giliney’in 6glen, Bati’nin aksam ve Kuzey’in ise gece yarist ile iligkilendirilmistir:

... Dokuz Oguz beyleri, milletim bu soziimii iyice isit; saglamca dinle: ileri (doguda)
giin dogusuna, beri (glineyde) giin ortasina, geri (batida) giin batisina, yukar1 (kuzeyde) gece
ortasia dogru (olan yerlerin) bu i¢indeki millet(ler) hep bana itaat eder...” H. N. Orkun’dan
Akt. (Coruhlu, 2020: 151).

Eski Tiirk inamisinda evren semasinin Budist Tanrilarla iliskilendirildigi mandalalar
da evren ve Tanr diisiincesindeki “dongiisellik” fikrinin yansidigi tasvirlerden biridir. Bir
kare i¢indeki daire ya da tamamen daire seklindeki mandalalar, simgesel bir panteonu temsil
ettigi kadar merkezde yer alan mikrokosmos diisiincesini de akla getirmektedir (Coruhlu,
2020: 150). Evren, diinya ve diinyevilige dair anlamlar1 igeren samsara da
“dongiiselligi/daireselligi” simgeleyen o©nemli temsillerden biridir. Samsara, donglisel
sekliyle ‘varolusu, evreni, burada olup biten her seyi, baslangici ve sonu’ ifade eder. Tantrik
Budizm’de bunu ifade eden Tanri Kala-Cakra, E. Esin’e gore “Zaman Carki ilahi”dir
(Coruhlu, 2020: 151). Esk Tiirk ve Cin kiiltiiriinde g6giin ¢gemberi diinyanin karesi i¢inde yer
almakta ve hem Kirgizlar hem Tu-kiulara (Tiirkler) gore diinyanin ‘dort kdsesi’nden soz
edilmektedir. Otiiken ise diinyanin tam merkezinde, ayricalikli bir yer ve hem gdgiin diregi
hem de diinyanin ekseni olarak kabul edilmistir (Jean-Paul-Roux, 2021: 102).

Teofilakotos Simokates’e gore diinyay1 olusturan dort element vardir ve bunlar hava,
su, toprak ve atestir. Roux’a gore Firdevsi’nin Sehname’sine gore ‘yukarida parlak alev,
ortada hava, sonra su ve en altta karanlik toprak’ yer alaktadir (2021: 103-104). Bati
Goktirklerde dort unsur anlayisinin  temellerinin aranabilecegine isaret eden Bizans
imparatoru Maurice Théophilacte Simocatta su bilgileri verir: “Tiirklerde atese, fevkalade bir
kudsiyet izafe ediyorlar. Aym1 sekilde hava ve suyu takdis edip topraga biiyiik bir dnem
veriyorlar.” (Ocak, 2015: 238). Ayrica, Tirklerde benzer bir anlayis mevsimlerin dorde
ayrilmas1 (Ulken, 2021: 235), diinyanin dort kdse olarak tasavvur edilmesi, dort ana yoniin
zamanin vakitlerine gore dorde ayrilmasi ve dort renkle iliskilendirilmesi (Coruhlu, 2020:
328, 343) gibi ornekler, eski Tiirk ve Cin kiiltiiriinde dort sayisinin simgesel olarak 6nemine
isaret etmektedir. Benzer sekilde, dort anayone bagli olarak dort unsur hava, toprak, su, atesin
yan1 sira maden, agag, dort hayvan, yildiz kiimelerinin de belirlenmesi (Coruhlu, 2020: 149-
150, 155) gibi ¢ok sayidaki o6rnek, diinya ve evren tasavvurunda dort sayisinin 6nemine isaret
etmektedir.

Doért simgeselliginin calgilara da yansidign gériilebilir. Ornegin Ogel, saman
davullarinin aga¢ kisimlarinin “dort kdseli ormanin® dibinden secilmesi ve “dort kose diinya”
anlayis1 arasindaki parallellige dikkat ¢eker (Ogel, 2000: 105-106).

Sonu¢

Eski Tiirk kiiltiirtinde ‘Tanr1’, ‘Tanrisal bilgi ve bilgelik’ ve ‘evren tasavvuruna’ dair
inan¢ ve disiincelerin hem dogadaki pek ¢ok unsuru igeren hem de goksel alemle ilgili
kozmolojik unsurlari igeren bir anlayis ekseninde sekillendigi goriilmiistiir. Tanr1, evrendeki
uyumu saglayan diizenleyici giiclin kaynag1 olarak goriilmiis, bilgi ve bilgeligin kaynaginin
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Tanr1 oldugu diistintilmiis ve Gok Tanr1 kiiltii etrafinda gelisen inang unsurlari genellikle giin,
ay, yildizlar gibi goksel alemle ilgili varliklarla irtibatli olarak algilanmistir. Tanriin bilgisi
ve bilgeliginin yeryliziindeki temsilcisi olarak kabul edilen hakan/kagan ve hiikiimdarlar ise
g0k ve yer arasindaki uyumun temin edilmesi i¢in ‘bilge’ kisiler arasindan se¢ilmistir. Ayrica
Tanrisal alem ve yeryiizii arasindaki irtibat agisindan tabiat unsurlarina dayali tabiat kiiltleri
(dag, agag, orman) ve su, toprak, ates, hava gibi yasamin devamliligini temin eden unsurlar da
insanin Tanrisal alemle irtibat1 agisindan belirleyici olmustur. Miizik ve ¢algilara ise, Tanrisal
bilgi ve evren algisini olusturan bu unsurlar arasinda 6zel bir anlam yiiklendigi; yasam, 6liim
ve ilahi (goksel) alem arasindaki yolculuga aracilik ederek ‘bilgi’ aligverigini ve iletisimi
saglayabilme giicii nedeniyle kutsallik atfedildigi anlasilmistir. Gerek saman ayinleri,
destanlar ve kutsal ezgiler, gerekse calgilarda evren tasavvurunu yansitan simgeler
incelendiginde miizik ve Tanrisal bilgi/evren tasavvuru arasinda siki bir irtibat oldugu
gorilmiistiir.

Sonug olarak bu ¢aligmada, Tanrisal bilgi ve bilgelik kavramlari ile evren tasavvuruna
dair diislinceler dort farkli baglamda miizik ve g¢algilarla irtibati agisindan incelenmis ve su
sonuclara ulasilmistir:

Yaratici bir eylem olarak Tanrt keldmi/soz ve ‘ses’ baglaminda 6zellikle saman
davulunun, evrenin tiim katmanlarindaki varliklarla iletisime gegmede 6nemli bir yeri oldugu,
samanin Tanrisal bilgiyi, davulun sesleri vasitasiyla ve esrik bir tecriibe neticesinde edindigi
‘igsel bir deneyim’ ile elde ettigi, soziin de bu iletisim esnasinda oldukga kritik bir 6neme
sahip oldugu,

Dongiisellik algismin eski Tiirk mitolojilerinde c¢esitli sekillerde karsilik buldugu,
yasamsal dongii ve kozmolojik dongilinlin 6zellikle calgilar ilizerindeki simgelerle tasvir
edildigi, samanin 6lmeden 6nce ‘6lme’ deneyimi ile siradan insanlarin erisemeyecegi ‘gizli
bilgilere’ ulasabildigi, yasam, 6lim ve Tanrisal dlemi temsil eden yer-gok- yer alt1 diinyasi
arasindaki dongiisel iligkinin miizik araciligi ile saglandigi,

Evrenin yaradilisina dair ‘dort unsur simgeselligi’nin Eski Tirk inang ve mitolojisinde
de pek ¢ok Orneginin bulundugu (evrenin dort yonii, dort renk vb.) ve bu simgelerin yine
calgilar lizerindeki tasvirlerine rastlanabildigi goriilmiistiir.

Neticede Tanrisal bilgi ve miizik arasindaki iliskinin antik ¢ag uygarliklarindaki pek
cok mitolojisine yansiyan orneklerine benzer sekilde, eski Tiirk inang ve mitolojisinde de
kendine 6nemli bir yer buldugu anlasilmistir.
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