NAILI’NiN “GiDERUZ” REDIFLi GAZELININ DUSUNCE ALANI MERKEZLi

METIN COZUMLEME YONTEMI’NE [DAM] GORE SERHI"

Hacer OZKUL

Nevin METE™
Ozet: Naiili’nin gazelleri iizerine akademik anlamda gegmisten bugiine kadar gesitli serhler yapilmaktadir.
Bu serhler geleneksel serh yontemlerinden modern yontemlere dogru bir yol izlemektedir. Her biri ayr1 bir
yaklagimla yapilan bu serhler, Naili’nin imaj diinyasina ulagsmada farkli bakis acilar1 sunmaktadir. Bu
baglamda klasik metinleri ¢6ziimlemede yeni ve pratik bir yontem olan Diisiince Alan1 Merkezli Metin
Coziimleme Yontemi (DAM), Naili’nin siir diinyasinin katmanlarina ulasmada ve farkli perspektifler
sunmada etkili ve dikkat cekici olacaktir. Bu amagla Naili’nin “gideriiz” redifli gazeli DAM metin
¢oziimleme yonteminden hareketle serh edilmeye ¢alisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Ndili, Gazel, Serh, DAM.

Naili’s “Gideruz” Redif’s Commentary Throught Field Centered Text Analysis Method

*k

Abstract: Various commentaries are made on the ghazals of Naili from the past to the present in an
academic sense. These commentaries follow a path from traditional commentary methods to modern
methods. These commentaries, each of which is made with a separate approach, offer different perspectives
on reaching the image world of Naili. In this context, the Field-of-Thought Centered Text Analysis Method
(DAM), which is a new and practical method for analyzing classical texts, will be effective and remarkable
in reaching the layers of Naili's poetry world and providing different perspectives. For this purpose, the
“gideriiz” ghazal of Naili will be tried to be interpreted based on the DAM text analysis method.
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Giris

Divan siirine ait metinleri agiklamak i¢in gegmisten glinlimiize cesitli serh yontemleri
gelistirilmistir. Bu alanda gelistirilen her serh yonteminin tek gayesi metnin iletisini en dogru
sekliyle ¢ozlimleyebilmek ve gizli anlam katmanlarini ortaya ¢ikarabilmektir. Bunlar igerisinde
en bilineni klasik serh yontemidir. Bu yontemin de kaliplagsmis baz1 kurallar1 vardir. Bu
kurallara goére metnin 6ncelikle ¢evri-yazisi yapilir. Arkasindan vezni gosterilir ve ardindan
diizyaziya aktarilir. Daha sonra agiklamasma gecilir ve igerdigi sanatlar iizerinde durulur.
Klasik bir yontem olan bu serh yonteminin yaninda yeni gelistirilen modern yontemler de
mevcuttur. Kimi zaman klasik serh yontemleri tercih edilmekle birlikte kimi zaman da bu
modern serh yontemleri tercih edilmektedir. Bazi ¢alismalarda metni daha 1y1 ¢6ziimleyebilmek
ve anlamak adina her ikisi de kullanilmaktadir. Bu bakimdan hem geleneksel yontemi
kullanmasi1 hem de metnin anlam katmanlarin1 ¢dziimlemede yeni bir bakis acis1 getirmesiyle
Diisiince Alan1 Merkezli Metin Coziimleme Yontemi (DAM) klasik siiri anlama ve
yorumlamada 6nemli bir yontemdir. Bu yoniiyle geleneksel serh yontemine benzemekle
birlikte metni bir biitiin olarak ele almasi ve anlamlar hiyerarsisine yonelmesiyle ondan
ayrilmaktadir.

DAM’1n anlamlar hiyerarsisinin en iist kademesinde metnin asil iletisini, mana temelini
olusturan Temel Diisiince Alan1 (TDA) bulunmaktadir. Avsar, temel diisiince alanlarin1 metnin
olusumunu bor¢lu oldugu alanlar olarak gosterir ve metnin asil iletisi olan TDA igin
kuruldugunu ileri siirer ve TDA’y1 miiellifin sahsi tarafin1 ve 6zgiin yoniinii gosteren bir alan
olarak niteler (Avsar, 2009: 12). Bir metinde temel diisiince alaninin anlasilmasi i¢in ikinci
kademe olarak Yardimci Diislince Alan1 (YDA)na ihtiya¢ vardir. En {ist kademe olan temel
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diisiince alanina ulasabilmek i¢in bunun alt basamaklar1 olan yardimci diisiince
basamaklarindan ¢ikmak gerekir. Ciinkli bizi tepe noktaya gotiirecek olan bu alt anlam
katmanlaridir. Temel ve yardimci diisiince alanlari tek bir kavram veya kelimeden olusabilecegi
gibi birden fazlan kavram veya kelimenin belirli kurallar dahilinde birleserek Bilesik Diisiince
Alanlarmi1 (BDA) meydana getirmesiyle de olusabilir (Avsar, 2009: 14). Bilesik diisiince
alanlar1 ¢oziimlenirken kavramlar birbirinden ayrilarak ayri ayri ele alinir ve diger diisiince
alanlar1 ¢ergevesinde bir sonuca baglanir. Hiyerarsi katmaninin en alt katmanin1 ise Diislince
Birimleri (DB) olusturur. Diislince birimleri de bir araya gelerek bilesik, yardime1 ve temel
diisiince alanlarin1 meydana getirir.

Edebi metinlerde yer alan diisiince alanlar1 birden fazla olup i¢ ice ge¢mis sekilde
olabilir. Dolayisiyla s6z konusu metinlerde birden fazla anlam katmani ortaya ¢ikabilir. Klasik
siirin dogas1 geregi kullanilan sembolik dil ve sanatlar buna imkan saglamakla birlikte az sdzle
cok sey anlatma istedigi de buna zemin hazirlar. Bu sebeple bu tarz metinlere Diisiince Alani
Yogun Dokulu Metinler (YDM) ad1 verilir. Fakat bunun aksine temel ve yardimer diigiince
alanlar1 birbirine uzak olursa Diislince Alan1 Seyrek Dokulu Metinler (SDM) ortaya ¢ikar. Bu
tiir metinlerde ¢ok sozle az sey anlatmak amaglanir. Destan, mesnevi, hikdye ve roman ¢ok
sOzle az seyin anlatildig1 seyrek dokulu metinlere 6rnektir (Avsar, 2009: 15). Bir metin ister
seyrek dokulu ister yogun dokulu olsun bir degerlendirmeye ihtiya¢ duyar. Edebi metinde yer
alan diislince alanlarinin 6nce ayr1 ayri sonra birbiriyle iligkileri baglaminda degerlendirilmesi
sonucu olusturulan ve yorum sirasini gosteren taslaga Degerlendirme Dizgesi (DD) adi verilir.
Y 6ntemin bu kismi serhin bir nevi sema haline getirilmis halidir. Bu dizge sayesinde yorumcu
belli bir sira gozetmekte ve yorumlarini bu sema iizerinden metne dayandirarak belli sinirlar
cergevesinde yorumlamaktadir. Degerlendirme dizgesi sayesinde ¢izilen bu sinirlara
Yorumlama Alani (YA) denir. Yorumlama alani ne kadar iyi belirlenirse yapilan yorum o kadar
isabetli olur. Yorumlama alani ne kadar iyi belirlenirse yapilan yorum o kadar isabetli olur.
Yorumlama alanimin sinirlart iyi belirlenmezse yorumcu, yorum alaminin disma cikar.
Dolayistyla, bu tiir yorumlar, metinle bagini1 koparir ve dlgiilebilirligini kaybeder (Avsar, 2009:
15). Yorumcunun diistiigli bu hataya Yorum Sapmasi (YS) adi verilir. Bu sebeple yorum
sapmasina diismemek icin kelimelerin tasidiklari manalarin zamanla farkli manalara
biirlinmesinden otiirii kelimelerin zamanla yiiklendikleri anlamlar1 bilmek gerekir. Edebi
metinlerde genellikle bilesik halde bulunan kelimelerin, ortaya cikislarindan bu yana
kazandiklar1 anlam arastirma isine Kelime Bilgisi denir (Avsar, 2009: 16).

Diisiince Alan1 Merkezli Metin Cozliimleme Yontemi hakkinda verilen bu bilgiden
hareketle Naili’nin “gideriiz” redifli gazeli incelenerek s6z konusu gazelde yer alan anlam
katmanlar1 bulunmaya ve serh edilmeye ¢aligilacaktir.

GAZEL

Y P Y

Mefiiliin / Feilatiin / Mefailiin / Feiliin (Fa'liin)

Heva-y1 “iska uyup kliy-1 yara dek gideriiz

Nesim-i subha refikiiz bahara dek gideriiz*

Askin  havasina uyarak sevgilinin mahallesine kadar gideriz. Sabah riizgarina
arkadasiz, bahara kadar gideriz.

Degerlendirme Dizgesi

TDA: Ask DB: Heva (istek), sk, kiiy-1 ydr, refik

BDA: a) I1ahi Ask (Tasavvuf) b) Beseri Ask BDB: heva-y1 ‘1sk

YDA: Mevsim DB: Heva (riizgar), nesim-i subh, bahar

YDA: Sevgili DB: kliy-1 yar

! inceleme konusu gazel, Stileymaniye Kiitiiphanesi Bagdadli Vehbi Koleksiyonu 1755 numarali yazma niishadan
alinmistir.
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Beyitte gecen heva, sk, kity-1 yar, refik dislince birimleri beytin temel diisiince alani
olan ‘agk’a ait kavramlardir. “Arapca asli 15k olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin
kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska gilizel gormeyecek kadar ona diigkiin
olmas1” (Uludag, 1991:1) anlamlarina gelir. “Lugat kitaplarinda ask kelimesinin sozliik
anlaminin, ayni kokten olup “sarmasik” anlamina gelen aseka ile yakindan ilgili oldugu
belirtilir. Buna gore sarmasigin kusattigi agacin suyunu emmesi, onu soldurup zayiflatmasi ve
bazan kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden bagkasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip
soldurdugu icin bu duyguya ask denilmistir” (Uludag, 1991:1). Sair, gazelin ilk misraina
“heves, arzu, istek, ask” anlamlarinin yam sira “riizgar” anlamina da gelen hevd yardimci
diisiince birimini kullanarak baslar. Asik bu riizgira kendisini teslim etmis, esintisiyle
sevgilinin bulundugu semte kadar gidebilen bir asik olarak kendini tarif etmistir. Bu ask istegi
onu sarmasik gibi sarmis, soldurmus adeta yok denecek sekilde inceltmistir; tipki bir yaprak
misali ask riizgar1 nereye siiriiklerse oraya savrulabilecek vaziyete gelmistir. Dolayisiyla
kendisini agk esintilerine birakan asik, biitiin giizellikleri i¢inde barindiran mekana; yani
sevgilinin mahallesine dogru yola ¢ikmak istemektedir. “Gideriiz” redifiyle de bu yolculugu
baslatmakta ve siir boyunca bu yolculuk siirecini devam ettirmektedir.

Tasavvufi agidan diisiiniildiigiinde ise bu beyitteki ask ildhi ask’a yani “hakiki aska”
tekabiil eder. Bu sebeple beytin bilesik diislince birimi olan hevd-yr ‘isk beseri ask diisiince
alanindan gelmekle birlikte tasavvuf diislince alani olan ilahi aski da i¢ine alir. Mecazi askta
asik, nasil ki agk arzusundan yemeden i¢gmeden kesilir, zayiflar ve gdziine uyku girmezse;
hakiki agkta da Allah’a ulasma yolunda olan salikin, yeme, i¢gme ve uyuma gibi bedeni
endiselerden kurtulmasi gerekir. Hakiki aska ulagsmada diinyaya ait olan bu cismaniyetden,
agirliktan kurtulmadan bu yolculuga ¢ikilmaz. Dolayisiyla askin havasina uymak yani askin
gerekliliklerini yerine getirmek, salikin kendi benliginden, nefsinden kurtulmasini gerektirir.
Stfilerin nefisleriyle miicadele ederek diinyevi arzulara yiliz ¢evirmelerinin sebebi de budur.
Ancak bu sekilde salik kendi benliginden siyrilarak kesret aleminden vahdet alemine dogru bir
yolculuga cikabilir.

Heva (riizgar), nesim-i subh ve bahdr yardimer diislinceleri birimleri ise temel diigiince
alan1 hevd-y1 ‘igk’a hizmet etmektedir. Nesim-i subh yani bad-1 saba sabah esen latif ve hafif
bir bahar riizgaridir. Divan siirinde bad-1 saba’nin en 6nemli 6zelligi haberci ve miijdeci
olusudur. Saba sevgilinin diyarindan, mahallesinden kokusunu ve haberini asiga getirmesiyle,
“zaman zaman da as1gin selamini ve saman ¢opii gibi zayiflamis bedenini sevgiliye gotiirmesi”
(Oztoprak ve digerleri, 2020: 544) durumuyla siirlerde ele aliir. Burada beseri yonden asig
sevgiliye gotiiren, bahar1 miijdeleyen sabd ayni zamanda tasavvufi diisiince alanindan
bakildiginda bir baska miijdeyi ve miijdeciyi ¢agristirmaktadir. “Arkadashigina giivenilen kisi”
anlaminda da (Cagrici, 2008: 1) kullanilan refik kelimesi bu miijdeciyi ¢agristirmaktadir. Soyle
ki gece ve giindiiziin esit oldugu giin bahar ay1 icerisindedir. “Bu miinasebetle bahar adl ve
itidal ile vasiflandirilmistir. Ayrica diinyaya ve ahirete ayn1 degeri veren, insanlar arasinda
esitligi emreden, 6zellikle rahmet dini olan Miisliimanligin da semboliidiir” (Kurnaz, 1991: 1).
Baharin gelmesiyle birgok varligin yeniden hayat bulmasi gibi esitlik ve adaleti dngéren
Islam’in gelmesiyle de sirk ve giinah batakligina batan birgok insanin kalbi hidayet nuruyla
yeniden yesermistir. Bahar mevsiminin diinyaya huzur ve nese getirmesi gibi Islam dini de
insanliga miijde olarak gelmis ve huzuru tesis etmistir. Bu sebeple sabah riizgarinin bahar
mevsiminin gelecegini miijdelemesi gibi Hz. Muhammed de Islam’in miijdecisidir. Onun
sevgiliden getirdigi haberler, insanliga manevi hayat bahsetmistir.

Pelas-pare-i rindi be-dis kase be-kef

Zekat-1 mey viriliir bir diyara dek gideriiz

Swrtimizda eski piiskii yirtik rintlik elbisesi, elimizde kase ile sarabin zekatinin verildigi
bir diyara kadar gideriz.
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Degerlendirme Dizgesi

TDA: Tasavvuf (Rind) DB: Pelds-pdre-i rindi

BDA: a) ilahi ask (tasavvuf) b)Mecazi Ask BDB: Pelds-pdre-i rindi, Zekdt-1 mey

YDA: Meyhane DB: kase, mey

YDA: Din (islamiyet) DB: Zekdt

YDA: Uzuv DB: dis, kef

Naili ilk beyitte ¢ikmak istedigi yolculuga bu beyitle birlikte ¢ikmaya hazirlanir. Bu
yolculuk artik mecazi agktan 6teye hakiki agka dogru yapilan bir yolculuktur. Bu sebeple beytin
temel diisiince alani tasavvuf, diisiince birimi ise rintlik {izerine kurulu olup yapilan yolculuk
tasavvufi bir yolculuktur. Bu yolculuga ¢ikmanin bazi esaslari vardir; ancak bu esaslar tam
olarak yerine getirildiginde son duraga, vahdete ulasilmis olacaktir. Sair ilk beyitte bu
esaslardan biri olan benlikten kurtulusu riizgara teslim olmakla stii kapali bir sekilde
anlatirken; bu beyitte pelds-pdre-i rindi diisiince birimiyle acikliga kavusturur. Sozliikte “palas
(pelas) aba, cul, eski kilim, kegce anlamina gelir. (...) Bu benzetmede dervislerin palas
giymelerine de isaret vardir” (Pala, 2004: 368). Naili bu beyitte sirtinda parca parca olmus
culuyla diyar diyar dolasan bir dervis kiligina biiriiniir. O liiks yasamdan, diinya metaindan uzak
bir rinddir. “Onun asil gayesi Allah rizasidir. Toplumsal kurallara, dis goriiniise, giyim-kusama
onem vermez” (Oztoprak ve digerleri, 2020:544). Bu nedenle dervislerin fakirane ve
gosteristen uzak hayatlarini kendisine 6rnek alir. Ona gore ilahi aska, vahdete ulagmanin tek
yolu kendi benligini yok saymaktir.

Yolculuga ¢ikmanin 6ziinde, kendi izafiligini yok saymak, biitiin varlig1 terk etmek
vardir. Kalenderilerin 6nemli erkanlarindan birisi de seyahat etmektir ki bu eylemin 6zlinde de
ayni diislince yatar. Yeme i¢cme endisesi tasimadan, evlerini barklarini terk edip siirekli belde
belde sefer eden dervislerin yapip durduklari da aslinda, insanin i¢ diinyasina yapmasi gereken
yolculugun pratikteki goriiniimii gibidir (Ozkan, 2009: 1760).

Pelds-pare-i rindi diistince birimi ayn1 zamanda beytin bilesik diisiince birimini olustur.
“Divan siirinde asik gam palds’ini elbise diye giymistir” (Pala, 2004: 368). Dolayisiyla pare
pare olmus rintlik elbisesi as1g1n omuzlarinda tagidigi gam yiikii olarak da okunabilir. Sevgiliye
ulasmada cekilen cevr ii cefilar bir nevi bu elbiseyi simgeler. Asik sevgilinin ona yiiz
vermeyecegini bildigi halde gam yiikiinii omuzlanarak bu zorlu yolcuga ¢ikar. Bir diger bilesik
diistince birimi olan zekdt-1 mey de bu beyitteki mecazi aski destekler niteliktedir. Sair, sarabin
zekatinin verildigi bir diyara kadar gitme emelindedir. Dinen haram olan sarabin zekatinin
verilmesi gibi bir durum s6z konusu olamaz. Dolayisiyla bdyle bir diyar miimkiin
olamayacagimdan bu durum su sekilde yorumlanabilir: Asik sevgilinin ona yiiz vermeyecegini,
bunun miimkiin olmayacagini bile bile sonu ve yeri belli olmayan bu yolculuga ¢ikmaktadir.
Ayrica bu durum sairin hayat felsefesiyle ilgilidir. “Hayatinda hi¢ icki icmeyen sairlerin dahi
cok zaman meyhaneden, igkiden, sdkiden bahsetmeleri ¢cok zaman rindane bir hayat
yasadiklarini empoze etmek istemelerindendir” (Pala, 2004: 377).

Zekat-1 mey bilesik diisiince birimi ayn1 zamanda tasavvuf bilesik diisiince alanindan
gelmektedir. Bu baglamda diisiiniildiiglinde zekdrt-1 meyin sembolik bir anlam1 vardir. Klasik
siirde sarabin ilahi aski temsil ettigi géz Onilinde bulunduruldugunda, gidilmek istenen bu
diyarin gonlii sembolize eden meyhane, sarabin zekatini kaseyle elden ele (be-kef) verenin de
miirsid-i kamili simgeleyen pir-i mugan oldugu ortaya cikar. Beyte bu sekilde bakildiginda
sairin yaptig1 yolculugunun seyri de daha iyi anlasilacaktir. Kendi gonliine seyahat eden Naili,
kendisine ilahi aski sunup vahdete ulastiracak bir rehber yani miirsid-i kamil arayist
icerisindedir. “Kisinin mal varliginin zekati oldugu gibi manevi varlig1 olan ilminin de zekati
olmalidir. Mutasavviflarin derinlestikleri ilmin Allah’1 tanima mertebelerinde ilerleme oldugu
g6z oniinde bulunduruldugunda, onlarin bu degerli varliklarinin zekat: bile Naili’yi mesrur
etmeye yetecektir” (Saglam, 2020: 159).

Viriip tezelziil-i Mansir’1 sak-1 ‘arsa temam
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Huda Huda diyerek pay-1 dara dek gideriiz

Mansir’un sarsintisini arsin diregine ulastirip Allah Allah diyerek daragacina kadar
gideriz.

Degerlendirme Dizgesi

TDA: Tasavvuf (Mutasavvif) DB: Mansir, Hudd Hiida nidasi

BDA: Tasavvuf (fenafi’llah) BDB: sak-1 ‘ars, pay-1 dar

YDA: Tasavvuf Tarihi DB: tezelziil-i Manstr, dar

[k beyitte yolcuga ¢ikmak isteyen Naili, ikinci beyitte bu yolculugun esaslarini yerine
getirmeye baslar ve nihayet bu beyitte kendine rehber edindigi Mansir’un kimligine biirlinerek
vahdete yani fenafi’llah’a ulasma yolunda ilahi bir yol ¢izer. Bu sebeple beytin temel diislince
alan1 tasavvuf olup diisiince birimi bir mutasavvif olan Mansiir’dur. Hallac-1 Mansir (6. 922),
geng yasta tasavvufa giren, memleket memleket dolasarak islam’1 yaymaya calisan iinlii bir
sifidir. Ziihd ve takvada cok ileridir. “Tasavvuf yolunda ilerleyince fenafi’llah’a ulasti ve
“Ene’l Hakk (Ben Hakkim)” dedi. Bagdat’in meshur simalar1 ve seckinleri arasinda dostlari
oldugu gibi muhalifleri de vardi. Bu s6ziin batin1 manasini degil de zahiri manasin ele alanlar
onu miinkir kabul ettiler” (Pala, 2004: 185). Goriisleri seriata aykirt bulunan Mansir, hapse
atilir. Sekiz yil boyunca hapiste kalir. Serbest birakildiginda fikirlerini eskisi gibi anlatmaya
devam eder. Ona muhalif olan kisilerin kigkirtmalariyla daragacina gonderilen Mansir’un
yolda giderken minarede ezan okuyan bir miiezzin gérerek ona yalanci diye bagirdigi rivayet
edilir. Miiezzine minareden inmesini sdyleyen Mansir, onun yiirekten “Allahuekber”
demedigini sayet deseydi minarenin onun ayagi altinda eriyecegini sdyler. Hemen bir kayanin
iizerine cikarak “Allahuekber” der. Bunun iizerine kaya ayaklarinin altinda erir (Ipekten,
2006:43).

S6z konusu beyitte yardimcei diisiince alani tasavvuf tarihine ait olan Hallac-1 Manstr’un
“Allahuekber” nidasiyla kayayi paramparca etmesi hadisesine ve daragacina gotiiriilmesi
hadisesine telmih vardir. Naili, bu vakalara telmihte bulunarak kayay1 par¢alayacak kadar giiclii
bir ihlas ve samimiyetle ancak kisinin kendi benliginden kurtulabilecegini bir sifi {izerinden
gostermis olur. Biitlin esyay1 Hakk’in isim ve sifatlarinin yansimasi olarak géren Mans{r’un
“Ene’l Hakk™ s6ziiniin “Ben yokum, sadece Allah var” demesi onun fenafillah’a ulagtigini ve
kendi benliginden kurtuldugunu gosterir. Naili’nin beyti “gideriiz” redifiyle tamamlamasi da
bu agidan tesadiift degildir. Naili, kendisinin de Mans{r’un takip ettigi yoldan gittigini ya da
gitmek istedigini dile getirir. Bunu yaparken de tipki Mansir gibi 6liime “Allah Allah!” diyerek
gidecegini sOyler.

Beytin bilesik diislince birimleri olan sdk-1 ‘ars ve pay-i dar terkipleri ise fenafillaha
ulagsmanin sembolik birer gostergeleri olarak okunabilir. Soézlikte ‘“cadir, cardak, taht”
anlamlarina gelen arstan “(...) itibaren Allah ilminin baslamasi ve Levh-1 Mahfiz un Ars’ta
bulunduguna inanilmasi dolayistyla mecazen Allah’in takdirinin geldigi yer olarak bilinir.
Allah’m kudret ve ululugu bu kattan evrene yayilir” (Pala, 2004: 27). Sak ise Arapca baldir ve
sap anlamlarina gelir. Bu beyitte ise Mans{ir’un daragacina giderken yasattig1 zelzelenin aynim
arsin diregine ulastiracak kadar yiiksek bir imana sahip olma arzusu gerektirdigini ifade eder.
Naili, goklere ulasmak icin algakta, ayaklar altinda (pdy-1 dar) bulunan hayati hige saymak
gerektigini; asil hayatin yiiksekte bulunan ars gibi yiicelikte olabilecegini ifade eder. Bu
sebeple arsin goklerin en iist makamina yani fendya giden yol, daragacinin ayagindan (pdy-i
dar) yani kendi varligindan, benliginden kurtulmaktan ve korkusuzca 6liime, vahdete gitmekten
gegecegini sdyler.

Iderse kand-i lebiin hatir-1 mezaka hutdr

Diyar-1 Misr’a degiil Kandehar’a dek gideriiz
Senin dudaginin lezzeti hatira gelirse, Misir diyarina degil Kandehar’a kadar bile gideriz.

Degerlendirme Dizgesi

TDA: Tasavvuf (Fenafillah) DB: leb
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BDA: a) Tasavvuf b) Uzuv BDB: kand-i leb

YDA: Ulke ve Sehir DB: Misir, Kandehar

YDA: Seker ve Tat DB: kand, Kandehar, mezak

Bu beytin temel diisiince alani tasavvuf olup anlamin fenafi’llahi temsil eden leb
diistince birimi {izerinde yogunlastigi goriiliiyor. Dudak anlamina gelen leb “Goriiniisiindeki
giizellik, renk, darlik, yuvarlaklik, kenarindaki ben, ayva tiiyleriyle ¢evrili olusu, konusma, soz,
agiz olusturucu vs. yonleriyle divan siirinin vazgecemedigi bir giizellik 6gesidir. (...)
Gortinmeyecek kadar kiiciiktiir, bir noktadir, hatta hi¢ gériinmeyebilir, hayaldir” ( Pala, 2004:
285). Nokta kadar hatta yok olusu sebebiyle dudak, tasavvufta yoklugu simgeleyen bir
kelimedir. S6z soyledigi vakit var oldugu anlasilir. Bu yoniiyle bilesik diisiince birimi olan
kand-i leb terkibinden dudagin ildhi feyizlerin ve manevi lezzetlerin kaynagi oldugu
sOylenebilir. Bu sebeple dudak sekerdir. Oradan ¢ikan sozler de tath ve lezzetlidir. Ayrica s6z
agizdan ¢ikmakla birlikte yoktan var etmenin miimkiin oldugunu da ortaya koyar. Allah da
kainati yoktan var etmistir. Allah’in biitiin esyay1 yoktan var etmesi yarattiklari vasitasiyla bir
cesit konugmadir. Bunun bilincinde olan Naili yolculuk boyunca ifade etmeye ¢alistig1 benligi
yok etme gayesini yoklugu simgeleyen leb iizerinden anlatir. Eger onun gonliine o yokluk, fena
olma zevki yer ederse, artik higbir sey ve hi¢gbir kimse ona mani olamaz. Baska bir deyisle
manevi bir yola girmis bulunan sair, sevgilinin dudagindan ¢ikacak giizel bir s6z i¢in neresi
olursa olsun gitmeye ve asil varligi bulmaya hazirdir. Bu baglamda gidilecek mekan olarak
giizel seker kamislarinin yetistigi yer olan Misir’in ve seker (kand) kelimesiyle arasinda ilgi
kurulan Kandehar’in se¢ilmesi de beyitteki lezzet lafziyla uyumludur.

Ayrica bu beyit salikin kdmil miirsidin s6zlerinden istifade etmesi, onun anlattiklarindan
feyiz almasi1 baglaminda da diisiiniilebilir. Allah’1 bulma yolunda ilerleyen salikin gdnliinii
aydinlatan, manevi lezzetlere gark eden miirsid-i kamili arama yolculugu olarak da okunabilir.
Her beyitte farkli bir kisilige biirlinen sair bu beyitte de salik roliine biirlinmiistiir. Sair, kamil
bir miirsitten ders alarak manevi mertebelere yiikselebilmek i¢in diinyanin neresi olursa olsun
gitmeye hazirdir. Eger ki sevgilinin (miirsidin) dudaginin lezzeti Naili’nin hatirina gelirse, onun
gidemeyecegi yer asamayacag1 yolculuk yoktur. Dudaklarindan tath feyizler doken miirsid
neredeyse Naill de onun yolundadir. Dolayisiyla bu beyit yoklukta varlik bulma, ilahi sirlart
anlama, kamil miirsidin feyziyle manevi mertebelerde yiikselme gibi i¢ ice ge¢mis mana
tabakalariyla oriilmiistiir

Tarik-1 fakada hem-kefs olup Send’'1’ye

Cenéb-1 Kiilhani-i Layhar’a dek gideriiz

Fakirlik yolunda, Senai ile ayni ayakkabuvyr giyip Kiilhani-i Layhdr hazretlerine kadar
gideriz.

Degerlendirme Dizgesi

TDA: Tasavvuf (fakr) DB: Tarik-1 fik

BDA: a) Tasavvuf (Tarikat) b) Esya (ayakkabi1) DB: hem-kesf

YDA: Tarihi Sahsiyetler DB: Send i, Kiilhani-i Layhar

Tarik-1 fak diisiince birimi diger beyitlerde oldugu gibi tasavvuf diisiince alanina
ait bir terkiptir. Bu kavramin ¢ikis noktasi aslinda 6nceki beyitlerde ele alinan diinya metaindan
vazge¢me ve kurtulma arzusudur. Sair bu yolculukta fakr (fakirlik) yolunu segerek ona yiik
olan diinya nimetlerinden kurtulmay1 istemektedir. Fakr “insanin zorunlu ihtiyaglarini
karsilayacak imkanlardan yoksun olmas1 veya kendisini her zaman Allah’a muhta¢ bilmesi
anlaminda tasavvuf terimi” (Uludag, 1995:1)dir. Kisaca “tasavvufa gore fakr, mevhum varlig
yok etmek ondan siyrilmaktir. Boylece fena filldh’a mazhar olunur. (...) Tasavvufa gbre bu
yoksulluk maddi degil, manevidir. Yani varliktan gecmek ve kendini Allah’ta yok etmektir”
(Pala, 2004: 146). Hakikat yolunda ilerleyen bir miiridin kendisinin hi¢bir seyin sahibi
olmadigini, her seyin hakiki sahibinin Allah oldugunu kavrayabilmesi icin fakirlik yolunu
tercih etmesi gerekir. Salik ancak bu sekilde Allah’a muhta¢ oldugunu higbir zaman unutmaz.

84



Hacer OZKUL /Nevin METE

Bu baglamda, beytin manasin1 daha iyi anlamak i¢in, Senai ile Kiilhanii Layhar’in kim
olduklarini bilmek gerekir.

Beyitte Hakim Senai (6.1131) ve Kiilhani-i Layhar arasindaki hadiseye telmih
yapilmistir. Gazne’de diinyaya gelen Hakim Senai, soylu bir aileye mensup olup iyi bir egitim
gormiistiir. Devrin {inlii sairlerinden olan Senai, siirlerinde diinyevi konulara yer verip
padisahlara kasideler yazar. Kiilhani-i Layhar’la tanistiktan sonra bu tarz siirler yazmay1 birakip
tasavvufa yonelir. Biiyiik bir mutasavvif olan Kiilhani-i Layhar, kiilhanda yasar ve liziim tortusu
yiyerek yasamini siirdiiriir. Bu biiyiik zatin etkisiyle diinyadan biisbiitiin soguyan Senai, yalin
ayak dolagmaya baglar. Onun bu haline iiziilen yakinlar1 1srarla ona bir ¢ift ayakkab1 giydirirler.
Ayakkabinin, Allah’a ulagsma yolunda kendisine engel oldugunu diisiinen Senai, ertesi giin
ayakkabilar1 ¢ikararak yakinlarma iade eder (ipekten, 2004: 93-94). Naili aslinda bu beyitte
fakirlik yolunda giden kisileri kendisine 6rnek almistir. Sair, beyitte hakikate ulasma yolundaki
miiridi alikoyacak her tiirlii diinya yiikiinden uzak durmasi gerektigini Senai’nin ayakkabi
hadisesini ¢agristiracak kavramlar kullanarak gostermis olur: “fakirlik yolu”, “ayakkab1” ve
“gideriz”. Ayn1 zamanda hem-kefy bilesik diisiince birimiyle Send’i’yle ayni ayakkabiy1
giydigini sOyler. Dolayisiyla beytin bilesik diisiince birimi olan hem-kefs iki farkli bilesik
diisiince alanindan gelmektedir. Hem-kefs olmak “pabucu bir olmak, ayni ayakkabiy1 giymek,
ayaktas olmak, ayni yolda olmak demektir.”? Bu sebeple tasavvufi manada iliskilendirildiginde
sair, Senal ile ayn1 ayakkabiy1 giyerek onun gittigi yolu takip ettigini ifade etmek istemistir.
Senai ile ayni karar1 vermeden yani bir diinya esyasi olan ayakkabidan kurtulmadan bdyle bir
yolculuga cikilamayacagim1 da isaret eder. Senai ile ayni yolda oldugunu belirten Naili
mesakkatli ve sinavlarla dolu bu yolculukta Kiilhani-i Layhar’in ulastigi mertebeye kadar gitme
arzusundadir.

Felek girerse kef-i Na’ili’ye damanun

Seniinle mahkeme-i Girdgér’a dek gidertiz

Ey felek, eger etegin Naili 'nin eline gecerse seninle ilahi mahkemeye dek gideriz.

Degerlendirme Dizgesi

TDA: Kozmik Alem DB: felek

BDA: a) Kozmik alem b) Dini inanis (kader) DB: felek

YDA: Tasavvuf DB: mahkeme-i Girdgar

YDA: Kiyafet DB: ddmdn

YDA: Sair DB: Naili

YDA: Uzuv DB: kef

Gazelin son beyti olan bu misralarda Naili, vahdete dogru giden yolculugunun yoniinii
mahkeme-i Girdgdr (Allah’in mahkemesi)’a giderek degistirir. Onceki beyitlerde yolculugun
esaslarin1 yerine getirmeye ¢alisan bir mutasavvifken ve tam vahdete yaklagmak iizereyken bir
anda bu beyitle durumundan yakinmaya baglar. Miisteki olarak ilahi mahkemeye dogru gitmek
ve burada felekle hesaplagsmak istemektedir. Artik beytin diisiince alani1 tasavvuftan ¢ikip temel
diisiince alan1 kozmik alem olan felek diislince birimi {izerine kuruludur. Burada sikayet
konusu ve sebebi olan felek eski astronomiye gore dokuzuncu katta bulunan Atlas felegidir.
“Atlas felegi yirmi dort saatte bir devrini tamamlar. Bu devr (doniis), dogudan batiya olup, diger
felekleri de dondiiriir. (...) Atlas felegi donerken digerlerini de kendi istikametinde donmeye
zorlar. Bu doniis biiyiik bir 6zellik tasir. Kendi istikameti disinda doniise zorlanan sekiz felek,
insanlarin talihleri, refah ve mutluluklar {izerinde sikdyet etmenin nedeni budur” (Pala, 2004:
149). Ayrica felek, halk arasinda donek ve hileci bir kadin olarak da algilanmistir. Talihten
sikayet ederken kullanilan “kahpe felek”, “zalim felek” gibi ifadeler onun bu niteliklerini ortaya
koyar. Naill de diinya nimetlerinden el etek ¢ekmesine, biiyiikk mutasavviflart 6rnek alarak
maneviyatini giiclendirmeye ¢alismasina ragmen vahdete ulasmada muvaffak olamaz ve bunun

2 Onan, N. Halil (1946). izahli Divan Siiri Antolojisi. MEB
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sebebi olarak felegi sorumlu gosterir. O da felegi bir nevi donek ve hileci bir kadin olarak gortir.
Onun donen etegini ele gecirip ondan hesap sormak ister. Aslinda onun hesab1 kendi nefsiyle
olan miicadelesidir. O her ne kadar fenafi’llah mertebesine ulagmay1 isteyen bir miirsid-i kamil
olmak istese de ¢iktig1 bu manevi yolculukta nefsine yenik diismiis basarili olamamistir. Fakat
o bu yolculuk boyunca hep hakiki aska kavugsmay1 istemis ve bunu “gideriiz” redifiyle siirekli
dile getirmistir.

Beytin temel diislince alan1 kozmik alem olan felegin beytin bilesik diisiince alan1 olan
dini inamgla da iliskisi vardir. Séyle ki cogunlugu iyi bir Islami altyapiya sahip olan klasik
sairler, hayir ve serrin Allah’tan oldugunu biliyorlardi. Kaza ve kadere itiraz etmek inandiklari
degerlere ters diismesinden oOtiirli yasadiklar1 zorluklardan felegi sorumlu tutarak ruhsal
bunalimlardan bir nebze de olsa kurtulmaya calisiyorlardi. Maneviyata inanan, Allah’a
kavusma miicadelesi veren fakat muvaffak olamayan Naili de manevi sahadaki
basarisizligindan felegi sorumlu tutar. “Naili gazellerinde iyi bir mutasavvif olamadigini
gostermistir. “Hemen her beytinde diinya baglarindan kurtulmak, Tanr1’ya kavusmak istedigini
dile getirir fakat bunda basarili olamaz... Boylece tasavvufi siirlerinin hemen hepsinde diinya
bagliligi, istekleri, ihtiraslart ile bunlardan kurtulma c¢abalari, bu arada gegirdigi ruh
miicadeleleri ve sonunda yenilgisi, basarisizligindan dogan istirabr dile getirmistir”(Ipekten,
2004: 48, 82).

Sonug ve Degerlendirme

Bu calismada, Naili’nin “gideriiz” redifli gazeli diisiince alan1 merkezli metin
coziimleme yontemine gore aciklanmaya calisilmistir. Bu gazelde yer alan beyitlerin temel
diistince alanlar1 su sekildedir: 1. beyit: ask; 2. beyit: tasavvuf; 3. beyit: tasavvuf, 4. beyit:
tasavvuf; 5. beyit: kozmik alem. Buna gore tespit edilen temel diisiince alanlar1 sayesinde
beyitlerin gergek iletisini anlamak daha kolay hale gelmistir. Bu beyitlerde belirlenen temel
diistince alanlarindan hareketle gazelin tasavvuf diislince alan1 {izerinde yogunlastig
goriilmektedir. Naili’nin bu gazelindeki tislup 6zellikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda onun
mutasavvif yoniinlin etkisinin oldugu goriiliir. Manevi yolculuk {izerine kurulan gazelin
genelinde Naili, ilahi agkin sirlarina vasil olma, fenafillaha ulasma ve yolculuk esnasindaki
esaslara vakif olma arzularini dile getirir. Ilk bes beyitte bu arzuya ulasmak icin kisiyi hakikate
gotiirecek farkli yollar sunar. Son beyitte ise hakikate ulasmada basarisiz oldugunu dile getirir.

Klasik siiri anlamada yeni bir yontem olan DAM, divan siiri metinlerinin zaman 6tesi
bir nitelik tasidigini ve bu metinlerin iletisinin ¢agdas insanla temas edecegini ileri siirmektedir.
Her ne kadar diger serh yontemleri de ayni1 kavramlari ele alip benzer sonuglara ulagsa da DAM
yonteminin kavramlarin birbiriyle olan iliskisini agiklamada izledigi yol daha pratik ve daha
ogreticidir. DAM yonteminde metinde ilk olarak belirlenen temel diisiince alanlar1 tenastip
iliskisi ¢er¢evesinde anahtar kavramlarla iligskilendirilerek bu kavramlarin diger alt kavramlarla
iliskisiyle birden fazla aga ulasilir. Bu sekilde kelime ve terkiplerin birbiriyle iliskileri ve bu
iliskilerin arkasindaki asil iletiler bu aglar iizerinden daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu sebeple divan siirine yeni bir bakis acisiyla bakma firsati1 veren bu yontem bize Naili’nin
manevi anlamda ¢iktig1 yolculukta bize sundugu yollar ve duraklarin manalarin1 anlamada
biiyiik olanak saglamistir.
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